CAPITULO 1
EL ISLAM Y EL MUNDO ARABE EN UN MUNDO EN TRANSFORMACION

Juan Manuel Ibeas Miguel y Natalia Ajenjo Fresno

1. INTRODUCCION

El Islam es en la actualidad la religion mayoritaria en cerca de 40 paises, distribuidos en tres
continentes: Asia, Africa y Europa. En otros muchos estados los seguidores de esta doctrina
religiosa constituyen un numero significativo de sus poblaciones. Ademads, parece observarse
una expansion del nimero de creyentes en el ambito mundial. Este crecimiento del Islam se
ve acompanado de un mayor protagonismo politico, social y religioso; de hecho, su
omnipresencia y vitalidad han generado algunos temores en el mundo occidental, en

ocasiones creados o alentados por elites politicas y econdmicas.

Tras la guerra fria y el colapso definitivo de los regimenes comunistas, entre 1989-1991, en
Occidente se extendié una percepcion negativa hacia la religion musulmana y su comunidad
de creyentes, sus movimientos y organizaciones sociales, el islamismo politico y, en general,
sobre las sociedades y Estados con fuerte presencia del Islam. En sentido amplio, esta religion
se convertia, a ojos de Occidente, en una creciente amenaza y un nuevo enemigo, percepcion

que llega a su paroxismo tras los atentados del 11-S en Estados Unidos en 2001.

De hecho, uno de los méximos exponentes de esta corriente de pensamiento, cuyas
reflexiones influyeron e inspiraron ideoldgicamente a figuras politicas de gran relieve y con
grandes responsabilidades en la esfera mundial, fue Samuel P. Huntington con su libro El/
choque de civilizaciones. El hilo argumental de la teoria planteada por este politdlogo
estadounidense se basa en las supuestas amenazas que se ciernen sobre la civilizacion
occidental, provocadas muy especialmente por la civilizacién islamica (Huntington, 1993).'
Este enfoque, por cierto expuesto tras la guerra del Golfo, reafirma lo que puede considerarse
como una revitalizacion de la extinta guerra fria, esta vez con diferentes actores y en un nuevo
escenario. Este planteamiento esencialista de choque de civilizaciones, a pesar de su debilidad
tedrica, tuvo como ya hemos sugerido, importancia en el disefio de politicas intervencionistas

y agresivas de las grandes potencias occidentales hacia el mundo islamico.

' The Clash of Civilizations?, aparece por primera vez publicado en 1993 como articulo en la revista

estadounidense Foreign Affaires. Posteriormente se edita como libro en 1996 con el titulo, The Clash of
Civilizations and Emerging World Order. La primera edicion espaiiola del libro, Choque de civilizaciones
v la reconfiguracion del orden mundial, fue publicada en Barcelona por la editorial Paidos, en 1997.



Las criticas y alternativas a este esquema maniqueo son obvias y quedan sintetizadas con
claridad en las siguientes palabras de José Luis Sanpedro quien, en referencia al libro
mencionado, sefiala: “El mundo ha vivido muchos afios con civilizaciones diferentes, que
ciertamente chocaban, pero no planteaban un choque total de civilizaciones” (Sanpedro,
2008:73). En el mismo sentido, para Edward Said (2007) esta perspectiva del choque de
civilizaciones pertenece al discurso del orientalismo, que persigue avivar la hostilidad y
antipatia hacia una region del mundo de gran importancia estratégica por su petrdleo, su

inquietante proximidad al cristianismo y su competencia historica con Occidente.

Como reaccion a los planteamientos reduccionistas implicitos en este supuesto choque de
civilizaciones, también se han presentado otras propuestas de caracter politico y diplomatico,
a veces faltas de concrecién y sin duda polémicas, pero que, en todo caso, reflejan
orientaciones y formas de entender la diversidad cultural y las relaciones internacionales
desde posiciones mucho mas proclives al didlogo y el entendimiento. Aqui se inscriben las
propuestas de Didlogo de Culturas, de Alianza de Civilizaciones y de interculturalidad, que

inspiran las politicas de algunos Estados y a sus dirigentes’.

Para comprender una realidad contradictoria y dialéctica como la civilizacion isldmica y el
mundo 4rabe, al igual que lo es nuestra propia realidad social, consideramos que no sirven
categorias simplificadoras ni el uso de etiquetas, como por ejemplo sociedad atrasada o
medieval, para calificar a una de las civilizaciones de mayor importancia mundial. En
contraste, proponemos una aproximacion a estos fendmenos desde una perspectiva abierta y
un cuestionamiento de una interpretacion del modelo de progreso como un fendémeno
supuestamente lineal, ascendente e irreversible, implicito en el actual modelo de
globalizacién. En este sentido, insistimos en la necesidad de reconocer la diversidad y
pluralidad del Islam y del mundo &rabe, su evolucion y sus transformaciones, el amplio
abanico de agentes y actores que intervienen, sus codigos y reglas; en definitiva, las multiples
y variables manifestaciones y expresiones de unas culturas y de una civilizacion

enormemente rica.

En este capitulo se plantea una vision panordmica de algunos aspectos que hemos

seleccionado por su relevancia en el Islam y el mundo arabe: comenzamos con algunas

? La Alianza de Civilizaciones es una iniciativa para superar las divergencias politicas y culturales que

surge a propuesta de José Luis Rodriguez Zapatero al Secretario General de la Organizacion de Naciones
Unidades (ONU) en su discurso ante la 59 Asamblea General de Naciones Unidas, el 21 de septiembre
de 2004. Kofi Annan adopt6 oficialmente esta iniciativa el 14 de julio de 2005, apoyada por el gobierno
espafiol junto a Turquia. Véase Barrefiada, 1. (2006).



precisiones terminologicas y geograficas; hablamos de la interrelacion entre civilizacion

isldmica y cultura global, y abordamos algunos aspectos socio-politicos.

2. PRECISIONES TERMINOLOGICAS Y GEOGRAFICAS

Las precisiones terminologicas y geograficas se plantean bajo un mismo epigrafe porque los
problemas terminologicos o conceptuales que pueden surgir en torno al Islam, se relacionan
estrechamente con la comprension del amplio espacio geografico que éste abarca. De tal
modo, bajo el mismo epigrafe se sefala la diferencia entre “arabidad” e Islam, se establecen
las divergencias bésicas entre sunies y chiies, se define islam e islamismo y se delinea el

marco de difusion geografica y étnica del Islam.

Dentro de estas precisiones terminoldgicas comencemos por diferenciar entre “arabidad”,
como dimensidon sociocultural vinculada fundamentalmente a factores lingiiisticos y
caracteristica de alrededor de veintidds paises, frente a musulman, que hace referencia a una
confesion religiosa, el Islam, propia de la mayor parte de los paises arabes, pero que
trasciende con creces este ambito geografico y sociocultural, ya que es la religion mayoritaria
en al menos cuarenta paises en el mundo. Al respecto, hay que recordar, tal y como sefiala
Martin Mufioz, que la expansion del Imperio isldmico en su época de esplendor fue
acompafiada de una islamizacion y, en su centro, de una arabizacion, y a pesar de la
imbricacion de ambos, puede establecerse una diferencia entre drabe — término sociocultural —
y musulman — término religioso — que supera el marco geografico y cultural de la “arabidad”:
“En consecuencia, la nocién de arabidad no debe entenderse en sentido étnico, sino que se
forjo sobre todo en torno a la unidad lingiiistica y a la aceptacion de unos elementos histdricos
y culturales comunes que se fueron consolidando con el transcurrir del tiempo” (Martin
Muiioz, 2008: 25). En definitiva si bien ambos términos son diferenciables, entre éstos existen

vasos comunicantes que en ocasiones conducen a confusion.

Dentro de la civilizacién islamica existe un universo confesional y socioldégico muy
heterogéneo y plural. Juan Jos¢ Tamayo insiste en que la imagen que tiene Occidente del
Islam, como religion uniforme, no se ajusta a la realidad, ya que si bien ésta mantiene una
unidad — en cuanto a la fe comun en un Dios unico, la misién profética de Muhammad y en
las practicas religiosas fundamentales —, sin embargo existe una pluralidad de interpretaciones
sobre su historia, la fundamental entre sunies y chiies, y la aplicacion de la ley isldmica de

acuerdo a los diferentes contextos culturales (Tamayo 2010: 27).



La diferenciacion entre sunies y chiies es, por tanto, central en el Islam. Esta fractura, como
senala Martin Mufioz (2008), se produce en los primeros tiempos del Califato, resultado de la
lucha por el gobierno del Califato entre Muawiya, gobernador de Damasco de la tribu de los
Omeyas, y Ali, primo hermano y yerno del Profeta, que vio negada su condicion de cuarto
Califa. La victoria de los Omeyas les permite a éstos atribuirse la representacion del Islam
oficial y mayoritario y proclamarse como sunnies -seguidores de la tradicion del Profeta-,
mientras que los partidarios de Ali, los chiies, se ven alejados del poder y circunscritos a la
categoria de minoria disidente que negaba el orden califal. A partir de ese momento, siglo VII
a.C., Irak se convierte en el centro del chiismo. Actualmente Irak, Irdn y Bahrein constituyen
sus centros principales, que irradian hacia los paises situados mas al Este — a los que hay que
afiadir, en el Oeste, al Libano —, frente a los sunies, mayoritarios en el resto de los paises
musulmanes. Por consiguiente, los aspectos diferenciadores entre sunies y chiies no
responden a criterios doctrinales, ya que comparten los principios fundamentales del Islam
(Coréan, Sunna y los cinco pilares basicos), sino que nos remiten a maneras diferentes en
términos de forma de vida y practica del Islam. Por ejemplo, los chiies rememoran
acontecimientos historicos que presentan rasgos mesianicos y celebran sus propias
festividades colectivas, como la ‘Ashura, esto es: la veneracion por los doce Immanes, la
inclusion de Kerbala y Nayaf (Irak) como lugares de peregrinacion junto a La Meca (Martin
Muiioz, 2008: 32 y ss.). Actualmente, los sunies constituyen entre un 85 y un 90% frente a los

chiies que representan entre el 10 y el 15% de la poblacion musulmana.

No estd de mas hacer una breve mencion a la diferencia entre Islam e islamismo, el primer
término alude a una religion, con las caracteristicas que acabamos de sefialar, y el segundo, el
islamismo, consiste en la politizaciéon de un sistema de creencias inspirado en el Islam. En
torno a esta diferenciacion han surgido diferentes reflexiones criticas que han generado
controversia sobre la viabilidad de la democracia, de tal modo, el Islam seria plenamente
compatible con ella, mientras que el segundo, tanto en su vertiente yihadista como otra mas

moderada, se consideraria una amenaza para la democracia.

En cuanto a la distribucion de esta religion por el mundo, pasamos a delimitar e identificar las
diferentes areas y bloques geograficos que comprenden este inmenso territorio de pueblos que
cuentan con fuerte presencia del Islam, algunos de ellos con un conjunto de caracteristicas
comunes, como por ejemplo los paises del Magreb (Occidente) que incluye paises como
Marruecos, Sahara Occidental, Mauritania, Argelia, Tinez y Libia, y los paises del Machreq

(Oriente), integrado por Egipto y Sudan, y los paises de Proximo Oriente més cercanos al



Mediterraneo (Siria, Libano, Territorios Ocupados Palestinos e incluso Jordania) y Ila
Peninsula Ardbiga (Irak, Kuwait, Arabia Saudi, Bahrein, Qatar, Emiratos Arabes Unidos,
Oman y Yemen). Tanto el Magreb como el Machreq estdn constituidos por paises de

poblacion mayoritariamente drabe y musulmana.

En la denominada Africa subsahariana también se localiza una extensa regién con presencia
del Islam que se extiende desde las costas del Atlantico y Golfo de Guinea hasta el Mar Rojo
y el Océano Indico. En esta zona se encuentran paises como Mali, Niger, Burkina Faso,
Senegal, Gambia, Guinea-Bissau, Sierra Leona, Costa de Marfil, Togo, Benin, Nigeria, Niger,
Chad y Uganda. Otros estados africanos con poblacion musulmana, aunque también muy
variable en su nimero, son Kenia, Malawi, Tanzania, Mozambique y, ya en pleno Indico, las
islas Comores. Asimismo, en el Cuerno de Africa hay una notable presencia del Islam en

paises como Yibuti, Eritrea, Etiopia y Somalia.

Otra area de fuerte islamizacion, poblada entre otros muchos pueblos por turcomanos, es una
amplia region que se extiende desde Turquia, a través del Caucaso y de Asia Central, hasta
China. Incluye las Republicas rusas del norte del Caucaso y del Volga medio, las antiguas
Republicas soviéticas, como Azerbayan, Turkmenistan, Kazastan, Uzbekistan, Kirguistan y

Tayikistan y la Republica China de Xinjiang, también denominada Uygurstan.

Ademas, con otros componentes étnicos, los musulmanes se extienden por Oriente Medio, en
paises como Iran, Afganistan y Pakistan, por Extremo Oriente, en la India y Bangladesh, y
ya en el Sudeste asiatico, entre otros, en Malasia, Indonesia, Brunéi e incluso, aunque de
forma minoritaria, en Filipinas. Por Ultimo, no se puede olvidar la existencia de poblacion
musulmana con profundas raices histéricas en Europa, en concreto en Turquia y la region
balcanica, Bosnia- Herzegovina, Albania, Kosovo e incluso Macedonia y Bulgaria. Ademas,
en Europa se estaria desarrollando un nuevo paradigma cultural y religioso, el “euroislam”.’
De igual modo, en América, paises como Guyana y Surinam cuentan con una importante

poblacion musulmana. En todo caso, cabe sefialar la numerosa presencia de musulmanes entre

la poblacion de los paises occidentales, buena parte de ellos de origen inmigrante.

Esta diversidad territorial y étnica viene a demostrarnos que la pretendida homogeneidad y el
monolitismo, tanto del mundo arabe como del Islam, deben rechazarse sin ningin género de

dudas. Cerca de una cuarta parte de la poblaciéon mundial es musulmana, en concreto en torno

? Este concepto, “euroislam”, introducido por Tibi, B. (2008), implica que frente a la islamizacién de
Europa surge un nuevo paradigma, la europeizacion del Islam.



al 23%. Estamos hablando de alrededor de 1.570 millones de personas, de las cuales el 60%
habita en la region asidtica y del Pacifico. Los paises con mayor poblacion musulmana del
mundo son, por este orden, Indonesia, Pakistan, India y Bangladesh. El primer pais del mundo
arabe, en numero de musulmanes, es Egipto, pero so6lo ocupa el quinto lugar y practicamente
en disputa con otro pais no arabe, Nigeria*. Estas circunstancias muestran una vez mas, el

error de identificar Islam con Mundo arabe.

El Islam y los musulmanes son, por lo tanto, una realidad mundial, multiétnica y pluricultural.
Esto implica una particular relacion entre religion isldmica y cultura. Una interpretacion de
esta compleja interrelacion la encontramos en Tamayo, quien sefiala “Creo que puede
hablarse de un doble movimiento o de una influencia bidireccional: la islamizacion, que
consiste en la influencia del Islam en la cultura de los paises donde se ha implantado y la
indigenizacion, que consiste en la influencia de la cultura en el Islam” (Tamayo 2010: 27). De
aqui surge una yuxtaposicion e hibridacion de elementos culturales y religiosos que explica
las enormes diferencias existentes, por ejemplo, entre los musulmanes de paises
subsaharianos, de los del norte de Africa o de la peninsula ardbiga, o entre los de Europa,

Indonesia o Bangladesh.

3. CULTURA GLOBAL Y CIVILIZACION ISLAMICA

El impacto de la denominada ‘cultura global’ (o globalizacion cultural) en relacion al mundo
isldmico, es un fendémeno que lleva forjandose durante décadas y en la actualidad ha adquirido
particular fuerza con el establecimiento de nuevas dicotomias que se asientan sobre las
tradicionales, Occidente-moderno vs. Oriente-atrasado. Estas dicotomias cumplen una funcion
socio-cultural de primer orden que examinamos brevemente y que sin duda estd presente en
los andlisis que tratan de explicar las reacciones islamicas a las ‘imposiciones’ occidentales,
también en la conviccidon ‘occidental’ de la necesidad de la ‘lucha contra el terror’, asi como
en la orientacion con que los medios de comunicacion tratan fendmenos tan complejos como

el conflicto palestino-israeli.

* Estas cifras han sido publicadas por The Pew Forum Religién & Public Life, en su informe de octubre
de 2009 titulado Mapping the Global Muslim Population, elaborado por Project of the Pew Research
Center. Las estimaciones en relacion a los paises con mayor poblacion musulmana del mundo son las
siguientes: Indonesia 202.867.000; Pakistan 174.082.000; India 160.945.000; Bangladesh, 145.312.000;
Egipto 78.513.000; Nigeria 78.056.000; Iran 73.777.000; Turquia 73.619.000. Otros Estados dificilmente
asimilables a paises islamicos, que sin embargo cuentan con una importante poblaciéon musulmana, son
China con 21.667.000 (el 1,6% de su poblacion total) y Rusia con 16.482.000 (cifra que supone nada
menos que el 11,7% de su poblacion).



El fendmeno de la civilizacion islamica en la época actual puede interpretarse en relacion a lo
que ha venido a llamarse cultura global, que para muchos no es ni mas ni menos que la
imposicion por medios comerciales de un modelo cultural. De esta forma, las bases culturales
que en décadas pasadas necesariamente precedian a los intercambios comerciales,
actualmente — en la cultura global — no actuan de este modo, y de hecho el proceso se ha
invertido, incluso a riesgo de poner en cuestion las propias bases culturales. Como sefiala
Rifkin: “la gente creaba comunidades, construia elaborados codigos de comportamiento,
reproducia significados y valores compartidos, y construia la confianza social en la forma de
capital social (...) la esfera comercial siempre era un resultado derivado y dependiente de la
esfera cultural. La razon estaba en que la cultura era la fuente de la que manaban las normas
de conducta sobre las que se producia el acuerdo. Estas normas culturales eran las que creaban
un entorno de confianza dentro del cual se producian el comercio y el intercambio. Cuando la
esfera comercial comienza a devorar a la cultural, amenaza con destruir los mismos
fundamentos sociales que dieron lugar a las relaciones comerciales”. (Rifkin 2000:318 citado

en Taibo).

Asi, la globalizacion tiende a explicarse como un fendmeno positivo en relacién con la
pérdida de significado de las fronteras para los intercambios comerciales; sin embargo, esta
pérdida de significado se trasvasa al ambito social sin que se hayan construido las bases socio-
culturales que originen una comprension por parte de las comunidades de los fendmenos que
acontecen. Esta sensacion de incomprension o pérdida de referencias puede, por tanto,
“devorar” la relevancia de la esfera cultural y la propia existencia colectiva, frente a la
preponderancia que se le asigna a la esfera economica. Como sefiala Anthony Smith, no
existe, de hecho, ninguna base para la cultura global, dado que: “a diferencia de las [culturas]
nacionales, [la cultura global] no dispone de ningiin pensamiento™. (Smith, cit. en Beck,

1998:129).

La globalizacion neoliberal, por tanto, no tiene consecuencias uUnicamente de caracter
econoémico. Como sefiala Taibo (2002:279): “a su amparo ha ido perfilindose una cultura que,
aparentemente internacional, responde, sin embargo, a una clara matriz occidental y se

manifiesta a través de un hecho facilmente perceptible: en casi todos los rincones del planeta

’ “Una “nacién” se puede apoyar, para su afirmacion, en experiencias y necesidades latentes de la
poblaciéon y darles expresion, mientras que a una cultura “cultura global” no corresponde ninguna
necesidad real ni ninguna identidad en desarrollo. No existe ninguna “memoria mundial” que pueda ser
util para una supuesta union de la humanidad; hasta la fecha, la mayor parte de las experiencias globales —
el colonialismo y las dos guerras mundiales— solo ha servido para recordarnos nuestras confrontaciones
histéricas” (Smith, cit. en Beck, 1998:129).



se manejan las mismas informaciones, se ven las mismas peliculas, se conducen los mismos
automoviles y se soportan los mismos anuncios publicitarios”. La consecuencia de todo ello,
insiste Taibo, es que esta cultura global, es suplantada por una cultura nacional que
corresponde, en gran medida, a la cultura estadounidense. Como reaccion a esta realidad
denominada globalizacion se produce una reafirmacion de las culturas locales en aquellas
sociedades y comunidades que comparten experiencias previas, historia y memoria comun,

retos y maneras de resolverlos semejantes.

Dentro de estas culturas locales inscribimos aquellas que presentan una fuerte identidad
isldmica, que reaccionan con un logico recelo e intranquilidad frente a esta supuesta cultura
global, en esencia asimétrica y que en la practica uniformiza y niega la diversidad. Las
reacciones son variadas. En el caso del mundo islamico, es importante sefialar que aquéllas

., . . . . .6
que apelan a la rebelion o la violencia no son, ni mucho menos, mayoritarias’.

La reafirmacion de lo local no significa necesaria o exclusivamente una reivindicacion de lo
tradicional; muy al contrario, puede tener otros significados e implicaciones. En este sentido
coincidimos con Alain Touraine en su andlisis de la revolucién irani y extendemos su
interpretacion a otras realidades del mundo musulman, seglin la cual ésta “No se trata tanto de
la defensa de una sociedad tradicional contra la modernizacién como de la voluntad de un
sujeto colectivo, cultural, de defenderse contra una dominaciéon exterior” (Touraine, 1995:

290).

Tal y como sefialamos anteriormente, la desaparicion de la bipolaridad a partir del fin de la
guerra fria gener6 otro tipo de dicotomias. Si el enfrentamiento anterior, propio del periodo de
la existencia de la URSS, se fundamentaba en las bases ideologicas de la dominacion socio-
politica, el conflicto actual viene asociado a la dimensién cultural. Este es el contexto en el
que, como sefiala Maalouf (2009), se recrudecen las afirmaciones “identitarias”, violentas y,
en numerosas ocasiones, retrogradas; se debilita la solidaridad entre naciones y dentro de las

naciones.

Las multiples aristas de esta nueva relacion entre ‘enemigos’ tienen diversas lecturas y

manifestaciones. Algunos de estos aspectos son tratados en el siguiente epigrafe, que aborda

6 Igualmente, si bien el conjunto de paises occidentales responden a la globalizacion cultural siguiendo los
patrones mayoritarios de consumismo, individualismo, competicién y desasosiego, también podemos encontrar
experiencias que reclaman la importancia de lo local (algunos tipos de regionalismos), la importancia de lo
colectivo (como la proliferacion de redes de asociaciones transnacionales de diverso tipo) o la necesidad de
trazar respuestas a la diversidad cultural en otra direccion que no sea el monopolio de lo que se considera
‘occidental’.



la dimensién religioso-politica: la democracia en el mundo isldmico, la violencia y el Islam,
las relaciones entre la Union Europea y el mundo isldmico, en particular la adhesion de
Turquia a la UE y el fendémeno de la inmigracion, todos ellos aspectos relativos al campo

sociopolitico que merecen ser tratados de forma especifica.

4. ASPECTOS SOCIO-POLITICOS
4.1. Democratizacion

Ahora que las democracias occidentales promueven su modelo democratico y liberal como el
absoluto logro e innegable vehiculo para la aceptacion de Estados en multiples clubes
politicos, entre ellos la UE, se presenta al Islamismo como régimen politico incapaz de
adoptar el modelo democratico-liberal. La democracia occidental, que ha costado siglos de
conflicto en su instauracion, que difiere internamente tanto en su disefio constitucional como
en su practica politica, se proyecta, asi, como la primera y esencial de las demandas del
mundo desarrollado al mundo “por desarrollar”. Y mientras tanto se procede a difundir y
reforzar la imagen del mundo islamico como el refugio de quienes promueven la violencia y
el terrorismo, todo ello justificado por los muy cualificados servicios de inteligencia de las
naciones mas ricas y mas democraticas — opacos a los ciudadanos — “por su propia

seguridad”’.

Hay dos aspectos de consenso en los estudios actuales del mundo isldmico: en primer lugar, la
critica referida a la apreciacion occidental del Islam como incompatible con la democracia. En
segundo lugar, la baja comprensiéon de la heterogeneidad interna del mundo islamico, ya

sefialada.

Existen diversos debates en torno a la compatibilidad del Islam con la democracia como
régimen politico. Si se entiende el Islam como exclusivamente definido por la ley islamica
(sharia) y la democracia como la competicion politica entre ofertas distintas, la supuesta
incompatibilidad deberia encontrarse en la prohibicion, en el seno de la sharia, de la
competicion politica en el ambito publico. Sin embargo, existen experiencias de competencia
politica — sirvan o no para conformar instituciones representativas — en varios paises de

mayoria musulmana, sin que esto haya supuesto una negacién de la sharia. En términos

" El término “for your own safety” ha sido ampliamente empleado después del 11-S, en un discurso
dirigido por las agencias de inteligencia y gobiernos a la ciudadania, quienes aseguran saber mejor lo que
conviene a la seguridad individual y colectiva. En este escenario, estas agencias y gobiernos han preferido
claramente la garantia de la ‘seguridad’ frente a las libertades y derechos.



historicos, la democracia como régimen politico surgié en Europa en sociedades ain no
seculares, donde, por tanto, la separacion entre religion y politica tardé siglos en completarse.
De hecho, la conquista de Estados seculares llevdo mas o menos tiempo dependiendo de donde
situemos la atenciébn. En la mayoria de los Estados occidentales se reconoce
constitucionalmente la libertad de culto, asi como el respeto al ejercicio religioso. En el
mundo islamico, encontramos igualmente heterogeneidad, pero la lectura occidental continua
siendo que sin secularizacién no es posible la adopcion de una ‘verdadera’ democracia. La
tension puede entonces resituarse y localizarse en la pugna entre libertad (sea de expresion,
practica religiosa...) y democracia como el régimen donde se ejerce el voto para delegar poder

en unos pocos representantes politicos.

Uno de los debates mas importantes tanto en el seno del mundo islamico como en la
interpretacion de éste desde Occidente es hasta qué punto la separacion definitiva entre la
esfera religiosa y la esfera politica es requisito para el reconocimiento como régimen
democrético. Pero incluso en este sentido, podemos encontrar variados ejemplos en el mundo
isldmico. Son muestra paradigmatica de esto los casos de Iran y Turquia, donde existe
competicion politica (limitada, no obstante, en ambas republicas) y laicidad reconocida en
Turquia frente a una fuerte vinculacion entre religion y Estado en Irdn. Como indica Dagi
(2008) en torno al caso turco, la evolucion del partido islamico Justicia y Desarrollo (AKP)
aporta un buen ejemplo de cémo la competicion politica obliga a la élite politica a ajustar
posiciones en funcién del apoyo popular que reciben. De esta forma, el problema de fondo no
debe radicar especificamente en la compatibilidad o incompatibilidad del Islam per se con la
democracia como régimen politico, sino en la voluntad de las élites politicas de abrir la

competicion politica.

Otra supuesta manifestacion de incompatibilidad entre el Islam y la democracia radica en el
gjercicio humano de la soberania. Algunas lecturas desde el Islam interpretan la existencia de
instituciones legislativas no s6lo como un injerto occidental ajeno a la cultura islamica sino,
ademads, como un empoderamiento ilegitimo del ser humano en tanto toma de decisiones y
ejecutor de éstas. En realidad, la mayor o menor legitimidad de la idea de soberania
corresponde a la lucha entre las elites de cada pais por emplazar su discurso especifico como
aquel ‘correcto’, sobre la base de la interpretacion. En este sentido, Siavoshi (2007) sostiene
que la politica irani post-Jomeini se caracteriza precisamente por la continua apropiacion
discursiva de los sentidos de “libertad” elaborados por Jomeini, tanto por los movimientos

mas tradicionalistas como de la oposicion. De forma similar, los Consejos de interpretacion



del Coran®, reflejan divergencias sustantivas entre los ‘expertos en ciencias islamicas’, de
forma que varias interpretaciones del Cordn compiten entre si, especialmente en torno a la
“validez de la analogia y el consenso [entre los miembros de los Consejos] para derivar

normas isldmicas” (Gillespie, 2007: 205).

Por ultimo, cabe resefiar que, mientras que como vision general se distinguirian dos doctrinas
politicas en el mundo isldamico (aquélla mas proxima al modelo liberal democratico frente a
una que reclama la especificidad del islamismo), la préctica politica demuestra que la mayoria
de los regimenes podrian catalogarse como regimenes hibridos — en algunos casos como
“autoritarismo electoral” — (v. Schedler, 2006). En estas categorias se ubican desde el éxito
electoral del AKP en Turquia, a casos mas ambiguos como el Partido Justicia y Democracia
en Marruecos, Hamas en Palestina o, incluso, los resultados de las ultimas elecciones de 2009
en Irdn. En el mundo musulman hay regimenes politicos en los que existe competicion
partidista sin que esto suponga una decidida caracterizacion del régimen como democratico.
Como reflexion, sugerimos interpretar el ascenso de los movimientos islamistas de corte
tradicionalista o revolucionario como un resultado de la deslegitimacion de las elites politicas
nacionales a partir de la crisis surgida tras la descolonizacion, la débil articulacion entre los
partidos politicos existentes y la ciudadania, y de los limites y fracasos de los procesos de

modernizacion.

4.2. Violencia e Islam

La geografia del mundo 4rabe y musulman coincide con uno de los escenarios de mayor
conflictividad en la esfera mundial. Esta circunstancia estd determinada por una serie de
factores, entre los que priman la herencia de la época colonial con sus cronicos conflictos,
entre ellos el israeli-palestino, la actual geopolitica mundial, los intereses econémicos, la falta
de equidad... En estos conflictos el factor religioso estd presente, si bien no constituye el

elemento explicativo central.

De la lista de Estados que desde Occidente se perciben como fuente de tensiones y de
conflictos, que ponen o pueden llegar a poner en riesgo la paz y seguridad mundial, se sehalan
paises en los que el Islam tiene una enorme presencia: Libia, Sudan, Somalia, Libano, Siria,

Irak, Iran, Afganistan, Pakistan... Incluso algunos de estos Estados y sus dirigentes son

¥ Como analiza Gillespie (2007), el Consejo en Indonesia Ulama (MUI) en Indonesia, comparte
similitudes con el Consejo de Ideologia Islamica en Pakistan, la Liga Musulmana Mundial (MWL), la
Majilis Agama Islam de Malasia o las figuras de Ayatollah en Iran.



directamente catalogados por los paises occidentales, en especial por EE.UU., como

enemigos.

Ademas, existe en el mundo occidental un ciimulo de ideas preconcebidas sobre la naturaleza
violenta e incluso terrorista de la religion islamica y de sus idedlogos. Ideas tales como que el
Islam en su conjunto respalda e impulsa el terrorismo o que la yihad tiene un papel
fundamental en la religién islamica, asociando este concepto a la actividad terrorista de
determinados grupos. Estos prejuicios se concretan en el término “terrorismo islamico”, que

da justificacion y corrobora ideoldgicamente estos apriorismos.

Pareciera que la violencia fuese un atributo del mundo arabe y musulmén; sin embargo si
analizamos en profundidad este supuesto vinculo podemos concluir que el conflicto ha
existido y existe en el ambito geografico mundial. De hecho, en Occidente la historia de
violencia es tan longeva como su propia existencia; por ejemplo, el paradigma de modernidad
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ilustrada se inaugura con una sangrienta revolucion.

No obstante, tal y como sefiala Mark Juergensmeyer, nada indica que la violencia sea algo
privativo de esta religion monoteista para intervenir en la vida politica. El resto de religiones,
desde el cristianismo al judaismo, pasando por el hinduismo y la religién Sij, también tienen
creyentes que legitiman y aceptan el uso de la violencia para establecer el reino de Dios en la
Tierra: “Ha existido terrorismo cristiano en Estados Unidos e Irlanda; terrorismo budista en
Japon; terrorismo musulman en Indonesia, Africa del Norte y Oriente Medio; terrorismo judio

en Estados Unidos e Israel; terrorismo hindu en India” (Juergensmeyer, 2009: 106).

Sin embargo, en los paises occidentales, la percepcion sobre la religion como terrorismo
aparece especificamente vinculada al Islam y no al cristianismo. Por tanto, el problema, tal y
como sefiala Juergensmeyer no seria tanto la religion, sino la invasion de la religion en la vida
publica: “(...) la religion anade nuevos elementos a los conflictos que anteriormente no

formaban parte de ellos. [...] De este modo, la religion, aun cuando no sea el problema, puede

’ “En sintesis, tenemos claro que de ninguna forma se han alcanzado los mas peculiares ideales de la
modernidad: la posibilidad de resolver los conflictos pacificamente y, asimismo, cambiar los valores de
exclusion y extrafieidad del otro perteneciente a una etnia o cultura diferente. Persiste colectivamente el
argumento de la violencia para lograr objetivos politicos, de forma legitima. De este modo percibimos como la
modernidad esta transitada de una enorme contradiccion intrinseca. Nos propone la paz, pero de hecho ejerce la
violencia bajos todos sus aspectos y desde la actuacion de multiples actores, contextos y narrativas” (Editorial

Revista Anthropos, n°® 222, 2009: 12).



introducir un elemento de dificultad al conflicto social contemporaneo, en calidad de causa

desencadenante del descontento” (Juergensmeyer 2009:109).

Aunque la legitimacion y uso de la violencia son consideradas por multiples interpretaciones
del Islam como equivocadas, es muy cierto que existen algunas comunidades islamistas que
apoyan y legitiman la violencia y el terror. Esta concepcion instrumental de la violencia por
parte de estos sectores, propicia la aceptacion del terrorismo dentro de sus posibles repertorios
de accion. El hecho de que estos actores ademas dispongan de importantes recursos

materiales, humanos y organizativos agrava el problema.

Hafez, en referencia a casos muy extremos de violencia y terrorismo, sefiala como algunos
activistas optan por la autoinmolacion y la realizacion de atentados suicidas, tal y como fue el
caso de los atentados suicidas del 11-S en Nueva York y del 11-M en Madrid, al igual que el
terrorismo yihadista frente a la ocupacion estadounidense en Irak, Afganistan o Pakistdn. En
este sentido, resulta ilustrativo conocer las justificaciones de los atentados por parte de los
“martires” cuando se dirigen a su propia comunidad de creyentes y al conjunto de los
musulmanes en los videos, grabaciones y publicaciones online con sus discursos que hablan
de humillacién inmisericorde y del sufrimiento infligido a los musulmanes en Irak y en todo
el mundo, de la impotencia de los regimenes musulmanes existentes y su connivencia con
Occidente y de la inevitabilidad de la victoria musulmana. Estas narrativas se presentan por
separado, pero a menudo estan entrelazadas con el fin de sugerir un problema, una causa del
problema y una solucion del problema (Hafez: 148). Este sentimiento de humillacion,
sufrimiento e impotencia, percibido por algunos sectores, genera y alimenta la espiral de

violencia.

A pesar de que entre amplios sectores de las poblaciones europeas y, en general, de los paises
occidentales ha arraigado la creencia de que desde el Islam se alientan los atentados terroristas
y que es el conjunto del Islam quien apoya el terrorismo y principal responsable de los
conflictos que se sufren en el mundo, podemos concluir que la doctrina islamica no apela ni
mucho menos al uso de la violencia. Por el contrario, son las fuertes contradicciones
geopoliticas y sociales que acontecen en el mundo isldmico las que facilitan en la actualidad
el desarrollo de movimientos, partidos politicos, grupos armados o Estados que decididamente
abanderan la necesidad de la violencia como un recurso esencial, incluso con apelaciones al
terrorismo, para, por una parte, supuestamente ‘proteger’ sus sistemas sociales y, por otra
parte, lograr un papel activo y un reconocimiento como comunidad transnacional en el

contexto global.



4.3 Union Europea y mundo musulman: el fendmeno de la inmigracion y la adhesion de
Turquia a la Unién Europea

En esta vision panoramica, nos vamos a referir a dos temas claves en la Union Europea
que afectan directamente a asuntos domésticos y a la agenda de sus relaciones con el
mundo musulmén: la inmigraciéon y los derechos de ciudadania, y la adhesion de

Turquia a la UE.

Inmigracion y ciudadania

Uno de los fendmenos claves de las relaciones entre la Union Europea y los paises del
ambito arabe y musulman sin duda lo constituye el fenomeno de la inmigracion. Como
sabemos, el mundo arabe y musulman se caracteriza por la juventud de su poblacion vy,
en buena parte de estos paises, por la fuerte presion demografica sobre unas realidades
econdémicas y sociales que no satisfacen las necesidades mas basicas de sus ciudadanos.
En términos generales en estos paises, con la salvedad de algunos Estados del Golfo
pérsico o arabigo, se produce un éxodo de poblacion hacia los paises mas ricos. En el
caso de la UE este fenomeno tiene especial relieve, ya que los flujos migratorios
procedentes de paises arabes y musulmanes son muy importantes en su volumen y en su
aportacion en términos econdémicos. También influyen de forma directa a la
composicion social y cultural de las sociedades europeas, lo que plantea algunos retos
en cuanto a la integracion de los inmigrantes y atafie a un punto medular de ellas, como
es el reconocimiento de los derechos de ciudadania, pero ademds afectan a la propia
identidad europea. Como sefala Juan José Tamayo (2010) en referencia al Euroislam:
“Con ¢l nos referimos a personas de religion musulmana que no viven en un contexto
islamico, sino occidental, y que no son sélo trabajadores extranjeros o mano de obra que
Europa necesita para su desarrollo, sino ciudadanos que poco a poco se han convertido
en conciudadanos y vecinos perfectamente integrados (...) Para ello, Europa e Islam no

son términos antagonicos y en conflicto sino en didlogo” (Op.cit. 283).

Es evidente que la poblacion musulmana inmigrante, procedente del Magreb, de Africa
Subsahariana, de Oriente Proximo y de otros paises asiaticos, tiene una enorme presencia en
Europa. Sami Nair (2006), sefiala que turcos y marroquies se encuentran entre las primeras

nacionalidades por el niimero que cada afio llega a paises como Bélgica, Dinamarca,



Finlandia, Francia, Alemania, Holanda o Suecia. Los marroquies constituyen, por ejemplo, la
primera nacionalidad extranjera en Italia y la segunda en Espafia. Las cifras que sefiala para
Francia son tres millones de musulmanes; Alemania, en torno a los 3,2 millones; Gran
Bretana, mas de un millon; Holanda, unos 700.000. La poblacion musulmana que habita la
Unién Europea se sitian en torno a los 10 millones de personas, lo que comparado con el
resto de la poblacion no es mucha, pero si resulta significativo “respecto al cambio de la

estructura confesional de las poblaciones europeas” (Op.cit. ,224).

Una encuesta realizada mas recientemente por Pew Forum on Religion and Public Life, un
think thank estadounidense, publicada en septiembre de 2010, refleja un incremento de esta
poblacion y de hecho reconoce la existencia en Alemania de cuatro millones de musulmanes,
en Francia tres millones y medio, en Italia mas de un millon y medio, en Espafia un millon,
en Holanda, novecientos mil, en Bélgica mas de seiscientos mil, en Grecia cerca de medio
millon, al igual que Austria, Suecia y Suiza algo mas de cuatrocientos mil. Dinamarca,
alrededor de doscientos mil. De tal modo, la poblacién musulmana en la UE supera con creces
los quince millones de personas. Este importante volumen de poblacion musulmana, que no
aparece asociado en exclusiva a la inmigracion, lleva a que en Bélgica el 6% de su poblacion
sea musulmana o en Francia y Austria el 5,7%; en Holanda el 5,5%; en Suecia el 4,9%, en

Grecia el 4,5%, en Italia el 2,6% y en Espaiia el 2,3%10.

Lo anterior plantea tanto un conjunto de retos relativos a la naturaleza de la identidad
musulmana en Occidente como una serie de desafios relativos a la gestion de los flujos
migratorios y a politicas de integracién. Sin embargo, como indica Sami Nair, hasta el
momento, la politica de ciudadania no es uno de los factores sobre los que la UE haya puesto
énfasis en la gestion de los flujos migratorios. Sometida al mercado y por lo tanto privatizada,
la inmigracion se ve abocada al conflicto en el pais de acogida: “Expulsada a los margenes de
la sociedad, territorializada, guetizada. Esta reclusion social y territorial provoca la
desvalorizacion humana de los inmigrantes y engendra unas dificultades de integracion que
proceden de la sociedad de acogida y que se repiten entre los inmigrantes (y sus hijos). Se
trata de un auténtico déficit de ciudadania que afecta sobre todo a las capas sociales mas

desfavorecidas. Los efectos del paro, la precariedad, el fracaso escolar, la competitividad en el

' Los paises miembros de la UE que se citan a continuacién tienen, por este orden, el mayor niimero de
poblacion musulmana y representa un porcentaje elevado de sus poblaciones: Alemania 4.119.000
(5,0%), Francia 3.574.000 (5,7%), Italia 1.583.000 (2,3%), Espafia 1.021.000 (2,3%), Holanda 914.000
(5,5%), Bélgica 683.000 (6,0%), Grecia 527.000 (4,7%), Austria 475.000 (5,7%), Suecia 451.000 (4,9%),
Suiza 433.000 (5,7%) y Dinamarca 226.000 (4,1%) The Pew Forum on Religion & Public Life a Project
of the Pew Research Center. Septiembre de 2010.



mercado laboral y la territorializacion en barrios relegados son devastadores, provocan el
repliegue comunitario y el sentimiento de dejar de pertenecer al Nosotros comun del pais de
acogida porque impiden la nacionalizacion de estas poblaciones y la entregan a los defensores

de los identitarismos étnicos, religiosos o tribales” (Nair, 2006: 197-198).

Sin embargo, a pesar de la integracion exitosa de la mayoria de esta poblacién inmigrante, se
plantean tensiones y conflictos en ocasiones no superados ni con prevision de superacion, a
medio ni largo plazo; esta es la situacion, por ejemplo, de un importante sector de la poblacion
juvenil europea de “segunda o tercera generacion” procedente de paises arabes y de culturas
de influencia musulmana. El propio término de “segunda y tercera generacion de
inmigrantes”, utilizada para referirnos a jévenes europeos, supone de hecho ya una forma de
discriminacion.

En todo caso, algunos de estos jovenes viven una problematica muy particular. Supuestamente
integrados, estos “contintian siendo musulmanes y el vacio que sienten suscita interrogantes y

dudas, y a veces incomodidad y desazén” (Ramadan, 2002: 244).

Episoédicamente, se manifiestan en Europa conflictos y disturbios y otras expresiones
colectivas de violencia urbana protagonizados por jovenes, entre ellos poblacion de origen
musulman, en barrios de ciudades europeas, como Gran Bretafia, Francia y Alemania. Los
referentes de estos episodios son Brixton en Londres en el afo 1981, Lyon, Marsella, Paris,
Toulouse en 1989 y la crisis de 2005. En estas manifestaciones de violencia urbana en los
barrios, que periddicamente llaman la atencion de la opinioén publica, subyacen fenomenos de
fracaso escolar, desempleo, precariedad laboral, exclusion y marginacion social, frustracion
ante la falta de expectativas, crisis de identidad... En definitiva estos brotes de violencia
expresan su malestar social y constituyen una llamada de atencidn sobre su situacion. “No es

tanto una cuestion identitaria como una cuestion social” (Innerarity: 2009,186).

Este tipo de conflictos, a veces violentos, nos interpelan acerca del alcance logrado en
nuestras sociedades del Estado de bienestar y el reconocimiento de los derechos econdémicos y
sociales de los ciudadanos, con independencia de su procedencia y condicion social de origen.

Nos cuestionan el grado de cohesion alcanzado frente a una manifiesta polarizacion social.

Asi pues, se trata de protestas desarrolladas por un sentimiento de injusticia y discriminacion
ante la falta de un reconocimiento pleno de los derechos de ciudadania que afecta de forma
negativa a estos segmentos de poblacion: “Hay que entender, por tanto, los brotes de violencia

como una forma de protesta de significado politico que persigue llamar la atencion sobre los



problemas de los jovenes de origen inmigrante, remediar su discriminacion y exclusion de las
estructuras de poder. Esos desdrdenes no son un fendmeno contingente, sino que constituyen
un aspecto racional del proceso politico y social. Los manifestantes saben que el sistema
politico es de caracter reactivo y no proactivo. Por eso su situacion les arrastra hasta la

provocacion extrema.” (Innerarity: 2009,185).

Este diagnostico es coincidente con lo sefialado por Wieviorka (1999), quien afirma que
“podria ser que tras el nuevo repertorio de violencia y el fantasma obsesivo de las
comunidades, en realidad lo que se perfila son nuevas figuras culturales de protesta social y

politica”. (Op.cit., 69).

Al hablar de algunos problemas que acompafian al fenémeno inmigratorio, junto a las
dificultades de integracion de los jovenes de origen magrebi y relacionado también con la
violencia estructural, debemos referirnos a la situaciéon de las mujeres inmigrantes y
musulmanas. En el caso de las mujeres musulmanas, éstas tienen la particularidad de que con
frecuencia emigran mediante la formula de reagrupacion familiar, lo que implica una serie de
limitaciones de su universo social, ya que pueden no tener un empleo y ser muy escasa su
relacion con la sociedad de acogida. Un gran niimero de ellas se dedican casi en exclusiva a
las actividades domésticas en su hogar. El aprendizaje de la lengua y su acceso al mercado
laboral formal resultan, por lo tanto, muy dificultosos. En este sentido es particularmente
necesario lograr un proceso de integracion y ello requiere la colaboracion de todos los actores,
tanto de los inmigrantes como de las sociedades de acogida. Por otra parte, algunos de los
debates relacionados con la utilizaciéon de determinados simbolos culturales, por ejemplo el
velo islamico o el chador, que supuestamente se contraponen al universalismo de los derechos
humanos, entre ellos los derechos de la mujer, sin duda irrenunciables, y la intransigencia y el
oportunismo como en ocasiones se plantean, no ayudan en ese proceso de integracion. Se
alientan falsos problemas y se incrementa la desconfianza e incomprension, situando a
muchas mujeres ante el peligro de una doble discriminacidon, como mujer y en cuanto a

musulmana que adopta determinadas costumbres.

La adhesion de Turquia a la Union Europea

Turquia, con su solicitud de admision a la UE'!, plantea retos que afectan a la

percepcion de la identidad europea, asi como a la capacidad de autocritica de un

" E1 17 de Diciembre de 2004 el Consejo de Europa fijé el mes de octubre de 2005 como fecha de inicio
de las negociaciones de adhesion con Turquia. Desde esa fecha Turquia es candidata a la integracion a la



conjunto de paises que se presentan como abanderados de los derechos humanos, la
libertad, la igualdad y el pluralismo. Ademds abre un interrogante fundamental, la
disposicion de Europa a aceptar en su seno a un pais de mayoria musulmana. Una
Europa que admita dentro de sus fronteras la diversidad cultural y religiosa, fenémeno
que de hecho constituye ya, aunque sea de forma parcial, una realidad social debido a la
inmigracion, tiene su prueba de fuego en la aceptacion de la Republica turca como
integrante de pleno derecho de la Union Europea. Este desafio, brinda también la
oportunidad de convertir a Europa en un paradigma de libertad y convivencia

intercultural.

Turquia es un pais grande, con una superficie de 780.580 km” y una poblacién cercana,
en el afio 2008, a los 72 millones. La nueva republica surgida a partir de la caida del
imperio otomano, de la mano de Mustafa Kemal Attatiirk, presenta actualmente algunas
especificidades resultado de su particular proceso de construccioén historica, con un
papel primordial del ejército y de una burocracia estatal nacionalista junto con una
homogeneizacion cultural y lingiiistica impuesta en detrimento de la diversidad nacional
interna (turca, kurda, griega, armenia, georgiana o arabe). La negacion del holocausto
armenio entre 1915 y 1917, los problemas actuales de violaciéon de los derechos
humanos y la falta de reconocimiento de las minorias étnicas, en especial del pueblo
kurdo, asi como el déficit democratico generalizado de su sistema politico, son algunos

de los obstaculos internos que persisten.

La excepcionalidad turca reposa en al menos dos elementos fundamentales: ser un pais
europeo y asiatico, y la existencia de un Estado laico en un pais de poblacion
mayoritariamente musulmana. A estos factores de excepcionalidad habria que afiadir la
paradoja de contar con un primer ministro Recep Tayyip Erdogan y un presidente
Abdullah Gul, ambos miembros de un partido de inspiracion musulmana, el Partido de
la Justicia y el Desarrollo (AKP). Este partido — actor de la transformacion de las
estructuras institucionales y econémicas surgidas después del golpe militar de 1980 —
es favorable a introducir reformas democraticas y se muestra marcadamente europeista,
frente a un ejéreito pretoriano laico, de larga tradicion golpista, y la oposicion liberal y

nacionalista.

UE y tiene reconocido el estatus de pais europeo. Esta decision y todo el proceso que lo acompafia han
estado y estan sujetos a profunda polémica y ha generado importantes rechazo en el seno de la propia
Unioén Europea.



El gobierno del AKP, con Erdogan como Primer Ministro, electo en 2002 y re-electo en
2007, islamista moderado, ha impulsado una serie de medidas tendentes a una mayor
democratizacion. Este dirigente, a pesar de su europeismo, no renuncia a la vocacion
asidtica de la Republica turca, expresada en la voluntad de jugar un rol propio
fundamental en Asia Central y Oriente Proximo'?. Ademas, Turquia, es miembro clave
de la OTAN, aliado incondicional y decisivo de EE.UU e interlocutor privilegiado de la

primera potencia.

Turquia ha respondido satisfactoriamente a gran parte de los asuntos que la UE exige
para lograr su adhesion, al introducir reformas en diferentes terrenos: una progresiva
liberalizacion economica, timidos avances en materia de derechos humanos y una
inequivoca voluntad del primer ministro de lograr el control y la subordinacion de un
ejército de tradicion kemalista, caracterizado por su autonomia sobre el poder civil y por
su injerencia sistematica en la vida politica nacional. Mucho mas limitados e
insuficientes han sido los avances en cuanto al reconocimiento de los derechos del

pueblo kurdo.

Un hito reciente en la evolucion democratica de Turquia ha sido la celebracion de un
referéndum para la reforma constitucional en multiples ambitos tradicionalmente
conflictivos en este Estado. La celebracion de este referéndum (el 13/09/2010) es, de
por si, un evento a destacar, asi como su resultado. Con un apoyo de aproximadamente
el 58% de los electores, ha supuesto un respaldo fundamental de los votantes turcos a la
politica europeista y, de paso, ha significado un paso esencial para poner coto al poder
militar, al retirar la inmunidad judicial de los generales responsables del golpe de
Estado de 1980, y abrir la posibilidad de juzgamiento por tribunales civiles, en caso de
delitos contra la Constitucion y la seguridad nacional, de los miembros de las fuerzas
armadas. Ademas se suprimen una serie de prerrogativas de la alta judicatura, integrada
por una casta de funcionarios que han ejercido de oposicion desde los tribunales, cuya
designacion corresponde al parlamento y al ejecutivo y se amplia el reconocimiento de

derechos, con una proteccion especial de los sectores mas vulnerables de la sociedad.
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La politica exterior propia de Turquia se evidencia, por ejemplo, en sus relaciones tensas con la
Republica Popular China, dado el apoyo turco a los uigures, musulmanes de lengua turquica de
aspiraciones separatistas y contrarios a la colonizacion ham; sus conversaciones con Iran vy,
recientemente, revirtiendo parcialmente su tradicional buen entendimiento con el Estado hebreo, dafiado
especialmente a raiz del ataque israeli a la flotilla por la Libertad en Gaza con el abordaje al Mavi
Marmara en el que Israel asesino a nueve activistas turcos.



Los resultados de este referéndum proyectan a Erdogan para un tercer mandato

consecutivo y allanan el camino de Turquia hacia la UE.

A pesar de estos procesos de cambio, existen recelos de los grandes paises europeos
hacia la integracion en la UE de un pais de las caracteristicas y dimensiones de Turquia.
Ademas, todavia quedan diversas tareas pendientes en esta Republica en materia de
derechos humanos, carencias democraticas evidenciadas en las resistencias imperantes
frente a la alternancia politica y en el insuficiente reconocimiento de los derechos
politicos y de representacion de todas las fuerzas politicas, incluido el pueblo kurdo. A
todo ello se suma, actualmente, la crisis econdmica que actiia de freno frente a posibles

ampliaciones.

Soler i Lecha (2006) ha sefialado cuatro variables que pueden determinar el futuro de la
incorporacion de Turquia a la UE como Estado de pleno derecho. En primer lugar, la
evolucion del escenario politico interno turco hacia una mayor democratizacion. En
segundo lugar los cambios que se produzcan en el seno de la UE, donde los paises
mediterraneos, salvo Francia y Chipre, son favorables junto a Gran Bretafia, al avance
del proceso, frente a otros paises como Austria, mucho mas reacios y el previsible
escepticismo de una Europa encabezada por lideres como Merkel y Sarkozy. La tercera
variable tiene que ver con el estado de opinion en la UE, pero no s6lo con relacion a
Turquia, sino hacia la inmigracion, el Islam y la propia construccion Europea. Una
ultima variable es la evolucion del marco internacional y de una regién en plena
ebullicion. En definitiva la apertura de negociaciones ha sido un paso pero el camino a
la plena integracion, es largo, lleno de incertidumbres y de resultados imprevisibles.

(Op. Cit: 215).

Una posicidn europea exigente en materia de democratizacion y respeto de los derechos
humanos, el reconocimiento de derechos de las minorias y de la plena representacion
politica del pueblo kurdo, son innegociables. No obstante si esta republica se quedara
fuera de Europa, los riesgos e incertidumbres tanto internas como internacionales

pueden ser muy elevados

Para cerrar este capitulo reproducimos unas palabras del discurso del escritor Amin
Maalouf, Premio Principe de Asturias de las Letras, en la entrega de estos galardones en

Octubre de 2010:



“La diversidad en si misma no es ni una bendicidon ni una maldicion. Es sencillamente
una realidad, algo de lo que se puede dejar constancia. El mundo es un mosaico de
incontables matices y nuestros paises, nuestras provincias, nuestras ciudades iran siendo
cada vez mas a imagen y semejanza del mundo. Lo que importa no es saber si podremos
vivir juntos pese a las diferencias de color, de lengua o de creencias; lo que importa es
saber como vivir juntos, como convertir nuestra diversidad en provecho y no en
calamidad”.

Por tultimo, en esta vision panoramica destacamos que no debemos caer en un
relativismo sin sentido, sino reconocer y respetar la importancia de la diversidad étnica,
cultural y religiosa y de otro lado, respetar, cumplir y defender un conjunto de
principios generales comunes, no controvertibles, los derechos humanos, incluidos los

derechos econdmicos, sociales y culturales.
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